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Capitulo 1

CONTATOS

e acordo com nossa perspectiva histérica, o en-
contro entre 0s povos indigenas e os coloniza-
dores que chegaram as Américas costuma ser
visto em termos dos impactos que a conquista de seus
territorios, aliada a conquista espiritual, provocou na
vida das populagbes que habitavam o continente.

A historia das Américas ndo se reduz a uma suces-
sdo de 'encontros' entre indios e brancos, nos quais
os primeiros foram gradualmente se submetendo a
dominacéo dos segundos. Essa é a perspectiva pela
gual esses povos passaram a ser tratados como in-
dios' e como 'minorias’.

Trata-se da populacao original do continente ame-
ricano, que sobreviveu a conquista e se tornou alvo
de protecao oficial, por politicas nacionais. Quando o
Estado brasileiro aprendeu a reconhecer os povos in-
digenas como primeiros habitantes desta terra, estes
comecaram a obter direitos e garantias sobre o que
restava de seu territorio.

Essa maneira de contar a historia dos indios con-
tém algumas armadilhas. A primeira é a que imagina
a histéria dos indios comecando apenas com a che-
gada dos europeus, como se ndo houvesse uma his-
téria das populacdes locais antes da suposia desco-
berta.

O segundo equivoco € considerar que, para 0S
indios, a histéria dos contatos se reduz necessaria-
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mente a uma histéria de perdas, tornando sua versao
da histéria uma visdo de vencidos.

Outro erro comum nos leva a pensar que, como
resultado desse contato, existe apenas uma politica
indigenistal, a nossa politica, sem considerar que exis-
te também uma politica dos indios, ou 'politica indi-
gend, pela qual eles constroem seu relacionamento
com a sociedade nacional.

llusBes: primitivismo,
autenticidade e isolamento

Se falamos do contato com os indios de maneira téo
diferente da vista por eles é porgue nossas historias -
de brancos falando dos indios - carregam ideias que
ndo sdo compartilhadas por eles.

Segundo uma dessas ideias, 0s povos indigenas
gue ainda vivem nas Américas sdo 'fésseis vivos, tes-
temunhas do passado, que dificilmente terdo futuro.

Para os indios, o passado serve para pensar seu futu-
ro, pois eles ndo se sentem - ao contrario do que
muitos julgam - parados no tempo.

Ultra visdo parcial a respeito da origem e do des-
tino dos indios € agquela que antecipa seu futuro, ven-
do-o como a inevitavel transfiguracéo cultural da pas-
sagem da situacdo de isolamento para a de contato
intermitente, contato permanente, até a integracéo.
Julgamos que a vivéncia desse gradiente significa
apenas, para 0s povos indigenas, a perda de suas
identidades proprias.

Assim, nos anos 60, Darcy Ribeiro pensou que a
traietoria dos indios seria necessariamente a transfi-
guracdo do indio tribal' em indio genérico'. Essa pers-

ectiva resulta da visdo dos indios como pessoas fr&
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geis, levadas a abandonar os tracos que consideramos
‘auténticos'. Para muita gente, um indio que usa san-
délia havaiana e rel6gio, ou que dirige um carro, "ja
deixou de ser indio".

Para entender como essas ideias sdo parciais, € Util
pensar nos indios que ainda hoje vivem isolados em
relacéo a nossa sociedade. Existem no Brasil, cerca de
cinquenta povos que ainda ndo nos descobriram. E
gue ndo sabem, entdo, que sao 'indios'.

Na verdade, o isolamento foi uma opcédo tomada
por esses grupos. Eles néo estdo isolados porque ain-
da ndo foram encontrados: o afastamento de nossa
sociedade foi uma escolha sua. O isolamento € uma
estratégia que algumas etnias sustentam durante cer-
tos periodos, com propdsitos variados. Em todos os
casos, essa opc¢do foi assumida em consequéncia de
experiéncias anteriores de contato.

Quando contam sua histoéria, os povos indigenas
dizem que j& sabiam da existéncia dos brancos antes
de encontra-los. 1sso ocorre de fato, pois a aproxima-
¢do das frentes de expanséo se faz sentir, antes de
tudo, de forma indireta: pela propagacéo de doencas,
com as redes de troca nas quais objetos dos brancos
passam de mdo em mao entre 0s grupos indigenas,
chegando até aos mais isolados.

Por esse motivo, é equivocado pensar nos indios
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gue ainda estdo independentes da relacdo com nossa
sociedade como "as Ultimas sociedades humanas que
ficaram a margem de todas as transformacgdes ocorri-
das na face da Terra'.

Relatos dos indios mostram que raramente 0 momen-
to do contato com o branco representa uma surpre-
sa, nunca é vivido como o encontro com algo total-
mente desconhecido.

Antes do contato efetivo, todos eles possuiam
ideias proprias a respeito desses seres tdo diferentes;
nem sempre fomos considerados como verdadeira-
mente humanos. Como se observa em um relato
kumai de 1993:

Meu pai, que nunca viu um branco, me avisou:
"os karai-ku s@o perigosos, porque ndo sao como
a gente. Eles tém cara de macaco, tém muito pélo
no corpo, como macacos. Horriveis. Por isso, séo
perigosos" [...]. Meus tios sempre contavam
como o0s brancos se aproximaram dos antigos
waidpi. Eles me avisavam que iriam voltar. Ti-
nham muito medo disso. Meu pai também dizia:
"Eles ja apareceram e foram embora, mas eu sei
gque vao aparecer de novo". Todos falavam de
como seriam os karai-ku. Meu tio dizia: "Eu sei
que karai-ku ndo é bom, sei que eles vdo apare-
cer de novo, ndo sei quando, mas estou avisan-
do vocés" [...]. Quando meu pai morreu, eu era
garoto, os gateiros apareceram.

Teorias indigenas sobre os brancos

Td como nds temos uma visdo da origem e do desti-
no dos indios, eles também constroem teorias a nos-
SO respeito. Suas tradigdes orais, e especial mente seus
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mitos, explicam como os brancos surgiram, e como se
diferenciaram deles.

Assim, os indios waidpi, no Amapa, explicam o
surgimento dos brancos como um evento posterior a
criacdo da verdadeira humanidade representada por
eles préprios, os waidpi.

Segundo conta sua tradicéo, o criador fez surgir
inicialmente apenas os verdadeiros homens, os wai dpi.
Hoje, essa humanidade verdadeira comporta também
a presenca de outros povos indigenas vizinhos, com
guem compartilham modos de viver e pensar.

Os ndo-indios, ao contrério, continuam sendo tra-
tados como um povo que apareceu a revelia da 'ver-
dadeira’ humanidade. Brancos e negros sao conside-
rados 'filhos da chuva, tdo numerosos quanto as go-
tas de &gua que caem do céu.

Em um dia de chuva torrencial, pedras coloridas
cairam do céu. E quando o sol apareceu, as pedras
esquentaram e delas pipocaram pequenas criancas
apresentando os tracos das diferentes racas que
compdem a sociedade brasileira. Das pedras pretas,
surgiram os negros. Das pedras brancas, sairam
criancas brancas. Os antepassados dos waidpi,
curiosos, pegaram esses ‘filhos da chuva' e tenta-
ram cria-los, com todos os cuidados necessarios
para a socializagdo de futuros adultos responsaveis.
Mas ndo conseguiram.

Os brancos se mostraram indoméveis e ex-
tremamente violentos. Diante da capacidade
destrutiva desses rebentos inesperados, o cria-
dor da humanidade [que os waidpi chamam de
Janejar, 'nosso dono'] preferiu destruir toda sua
criagdo e refazé-la. A segunda humanidade so6
vingou porque indios e brancos, ja diferenciados
em seus padrdes de comportamento, foram se-
parados geograficamente.
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Os waidpi, donos do centro da Terra, sabem que
os brancos, vindos das margens do mundo, querem
destruir suas posses e suas terras e apropriar-se de-
las. E a histéria que comecgou pelos feitos do herdi
mitico Janejar continua, na visdo dos waidpi, justifi-
cando a separacdo entre indios e brancos.

Os eventos mais recentes do contato, como a in-
vasdo das terras por garimpeiros e o aparecimento de
doencas antes desconhecidas, foram sendo incorpo-
rados ao mito, que continua sendo contado nas al-
deias dos waiapi.

Todos os povos indigenas possuem um mito para ex-
plicar a origem e 0 comportamento caracteristicos dos
brancos. Esses mitos também ddo conta da posse desigual
de bens culturais: neles, os indios s donos do arco em
contraposi¢do aos brancos, que possuem armas de fogo.

Os mitos descrevem como os brancos se apropriaram
das méaquinas, enquanto os indios preferiram extrair
sua tecnologia do ambiente em que vivem.

E assim que os indios entendem o tema funda-
mental da diferenca cultural e tecnolégica. Nessas
narrativas, em geral a opc¢éo dos indios pelo arco -
em detrimento da arma de fogo - é comentada como
um erro. Erro estratégico que as atuais geracoes atri-
buem aos antepassados, timidos ou medrosos diante
do barulho das armas de logo e da eficacia de outros
elementos culturais - a escrita, os remédios etc. - até
hoje controlados pelos brancos.

Mas esses mitos indigenas a respeito da origem
dos brancos ndo revelam apenas a aceitacdo da desi-
gualdade. Eles sdo. sobretudo, um instrumento para
enfrentar os brancos. E, como se vera adiante, esse
enfrentamento passa sobretudo pelo esforco dos in-
dios em controlar a tecnologia os conhecimento:
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as marcas de poder que os brancos acreditam sor
dominio exclusivo de nossa 'civilizagéo'.

Antes de pensar em como os indios procuram se
apropriar de nossas técnicas e conhecimentos, € im-
portante entender como eles mudam suas ideias a
nosso respeito. Porque, da mesma forma que nossas
ideias a respeito dos indios variam, no tempo e no
espaco, a visao dos povos indigenas acerca dos bran-
cos também se transforma.

Questionando
a politica dos brancos

Os indios arara do Iriri, no Par4 mudaram sucessivas
vezes seu modo de ver os brancos. Na primeira fase do
contato (entre 1964 e 1979) a frente de construcéo da
Rodovia Transamazonica chegou a suas terras. Os arara
foram perseguidos por uma equipe de atracdo da Punai,
gue procurava cercar seus caminhos e suas aldeias.
Os arara fugiram, para se proteger desses seres que
eles associavam a espiritos maléficos que, desde a ori-
gem deste mundo, estavam soltos para agredir os hu-
manos. Assm, os brancos foram integrados ao mito dos
arara a respeito da origem da humanidade: a casca do
céu' teria se rompido e os verdadeiros humanos - 0s
indios arara - foram despejados na terra, onde passa
ram a conviver com inimigos e espiritos agressivos.

Essa maneira de ver os brancos mudou na segunda
fase de contato (a partir de 1980). Redirecionando sua
politica de atragdo. a Funai substituiu a violenta 'correrid’
dos sertanistas para capturar os arara por um empenho
em controlar ainvasdo de suas terras. A nova atitude fo
percebida pelos arara ndo-contatados, que refizeram sua
teoria a respeito dos brancos. passaram a identifica-los
como ipari, uma categoria humana, de pessoas com as
quais é possivdl manter relacbes de convivéncia.



ApGs o primeiro contato, a maneira de os ararave-
rem os brancos continuou a se transformar, a medida
gue mudava também o comportamento dos brancos
em relacdo a eles. No entanto, depois da 'pacificacdo’,
os indios deixaram de ser agraciados pela farta distri-
buicdo de presentes.

No momento do contato, os indios haviam interpre-
tado a distribuic@o de panelas, facas, espelhos e panos
como uma estratégia dos brancos para reparar um erro
e se redimir das agressdes e conflitos anteriores. Mas a
espiral de interpretacBes ndo parou nesse ponto.

Agora, os arara tentam entender por que a Funai
ndo tem mais recursos para lhes distribuir os bens de
gue passaram a necessitar, devido a iniciativa dos pro-
prios brancos. Sua atual teoria do contato esta
centrada na sovinice e no egoismo dos brancos, no-
vamente associados as figuras miticas que causaram,
na origem dos tempos, 0 rompimento do céu e a
deflagracéo de processos destrutivos.

Foi assim que, no final dos anos 80, os arara esta-
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vam plenamente conscientes da capacidade destrutiva
dos brancos, quando ouviram falar da hidrelétrica
gue iria inundar a bacia do rio Xingu (ver Pinto, 1995).

Os indios yanomami, em Roraima, também
reformularam sucessivas vezes sua teoria a respeito
dos brancos, ao mesmo tempo que construiam mo-
dalidades préticas de se relacionar com as frentes de
expansdo que se aproximavam. Durante as Ultimas
décadas, suas preocupacdes se voltaram também para
a explicagdo (e para o controle) tanto dos bens trazi-
dos pelo contato com os brancos, como das doencas
gue se propagavam concomitantemente.

A medida que se sucedem as fases de contato, as teorias
dos indios a respeito dos brancosvao se transformando.

Os primeiros brancos que chegaram a terra
yanomami foram percebidos como espectros de mor-
tos, devido a sua aparéncia: carecas e brancos, reman-
do desesperadamente nos rios, pareceram aos
yanomami fantasmas vindos das 'costas do céu’, vagan-
do a procura dos seus.

Quando perceberam gque estavam sendo atingidos por
doencas antes desconhecidas, os yanomami notaram a
relacdo entre sua propagacdo e a penetracao de frentes de
contato. Nesse momento, comegaram por associar os bran-
Cos a seus tradicionais inimigos canibais, mas capazes de
causar morte a distancia. Depois, relacionaram as doen-
¢as que os atingiam com os objetos manufaturados - fer-
ramentas, panos etc. - doados pelos brancos.

A capacidade destrutiva dos brancos foi associa-
da & 'fumaca do metal. Essa teoria foi reavaliada su-
cessivas vezes, até incorporar os brancos a categoria
de humanos, tornando possivel conviver com eles e
deles se apropriar.

Nos anos 60, cada grupo yanomami contatado - nes-



Capitulo 1

sa fase, por nlcleos mission&rios - procurava assegurar
o0 monopdlio sobre 'seus brancos, associados com po-
derosos provedores de bens e de cuidados sanitarios.

Quando, nos anos 80, o poder desses humanos
apropriados' se mostrou incapaz de frear o impacto da
invasdo garimpeira, 0s yanomami retomaram uma de
suas primeiras interpretacdes a respeito dos brancos: a
de produtores, com seus bens, de exalacdes mortiferas
como a 'fumaga do metal' (ver Bruce Albert, 1988).

E também nesse contexto que Davi Kopenawa
Yanomami, em discursos proferidos em vérios foros
internacionais, acusa 0s brancos como responsaveis pela
destruicdo desenfreada em toda a superficie da Terra:

Vou te dizer o que nés pensamos. N6s chamamos
essas epidemias de xawara. A xawara que mata 0s
yanomami [...]. O que chamamos de xawara, ha mui-
to tempo nossos antepassados mantinham isso es-
condido. Omame (o criador da numanidade) mantinha
a xawara escondida [.,.] e nado queria que os
yanomami mexessem com isto. Por isto, ele a escon-
deu nas profundezas da terra [...].

Xawara é também o nome do que chamamos a
substancia do metal, que vocés chamam 'minério*.
Disso temos medo. A xawara do minério é inimiga
dos yanomami. de vocés também [...]. Quando o ouro
fica nas profundezas da terra. ai esta tudo bem.
Quando os brancos tiram o ouro da terra, eles o
gueimam, mexem com ele em cima do fogo como
se fosse farinha. Isso faz sair fumaca dele. E por isto
que estamos morrendo, por causa dessa fumaca.

Omame manteve por muito tempo a xawara es-
condida. Hoje, os nabebe. os brancos, foram toma-
dos por um desejo frenético de tirar essa xawara do
fundo da terra [...]. Os brancos nao se juntam a nos
contra a xawara. Os seus ouvidos sdo surdos as
palavras do pajés [...]. Os brancos ndo pensam: "o
céu vai desabar" [...].
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Reelaborando a teoria de seu povo sobre o poder
destrutivo dos brancos, Davi foi capaz de chamar a
atencdo dos governos para a capacidade e as iniciati-
vas gue 0s povos indigenas vém tomando, desde sem-
pre, para manter formas equilibradas de convivéncia
com seu meio e de exploracdo do ambiente, hoje ame-
acado pela politica desenvolvimentista.

A pacificacdo dos brancos

Se a origem e 0 comportamento tipico dos brancos
sdo sempre, paraos indios, concebidos nos termos de
sua prépria cosmovisdo, ficatambém muito claro nas
versdes dos indios que o contato € pensado como o
produto de sua prépria agdo. Assim, esse momento €
guase sempre vivido como resultado de uma iniciati-
va gue parte deles mesmos e que é contada, nas al-
deias, com todos os detalhes de uma histéria de pa-
cificacdo. A pacificagdo dos brancos.

Vejamos, por exemplo, como os zo'é do Cumina-
panema, no norte do estado do Parg, se referem ao
episodio que eles consideram como 0 momento do
‘contato’, que abriu a fase atual de convivéncia per-
manente com os brancos. Os zo'é relatam em detal hes
como se aproximaram cuidadosamente, para néo as-
sustar os kirahi (como chamam os brancos) que Vvivi-
am na base da Missdo Novas Tribos.

Em seus relatos, os indios admitem que investi-
ram muitos esforcos para tranquilizar os brancos, pois
desejavam se apossar de bens que ja sabiam existir
nas casas desses kirahi. Para garantir o sucesso desse
empreendimento, precisavam pacificé-1os.

Os kirahi tinham muito medo deles, tremiam tanto
gue ndo conseguiam oferecer nada, ficavam paralisados
sem saber se deveriam fugir ou ceder imediatamente
para os indios todos seus bens. Na visdo dos zo'é, os
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kirahi até agora continuam agindo dessa forma, razéo
pelaqual precisaram inventar multiplas estratégias para
se apossar das coisas que desgjam.

Essa verséo dos zo'é é muito diferente da contada
pelos missionérios, que afirmam ter atraido os indios
com farta oferta de presentes, para acalmar o que eles
entendiam como agressividade dos nativos, que 0s
haviam cercado em um encontro fugaz, anterior a
concretizagdo do ‘contato pacifico', em 1987.

O que aversdo dos missiondrios ndo conta, é que
para 0s zo'é esse encontro ndo era um 'primeiro con-
tato'. H4 muitas décadas os indigenas realizavam
investidas rumo aos nlcleos regionais de povoamento,
agindo alternadamente de forma agressiva ou pacifi-
ca, para tentar obter os bens que ja sabiam existir nas
maos dos brancos.

Para o0s z0'é, os brancos séo 'donos do algodao'. Ir
ao encontro dos missiondrios, que eram apenas no-
vos kirahi entre outros, foi uma decisdo tomada em
funcdo de uma sucessdo de eventos anteriores a esse
‘contato’, que ndo era o primeiro (ver Galois, 1996).

Essa inversdo da perspectiva dos indios em rela-
¢do a dos brancos na visdo do primeiro encontro tam-
bém pode ser ilustrada a partir da histéria dos indios
kai apo.

Nas cinco décadas que antecederam a 'pacificacéo’
de diferentes subgrupos kaiapd mekranoti, na déca-
da de 50, esses indios se lancaram em expedicdes
guerreiras contra pequenos nucleos regionais nas vi-
zinhangas de seu territério, no estado do Par&

O ritmo dessas expedic¢les, que visava a obtencéo
de bens dos brancos - principalmente armas de fogo,
mas também roupas e ferramentas - aumentou progres-
sivamente, em detrimento das expedi¢bes que, em ou-
tros tempos, esse grupo langava contra inimigos da
mesma etnia kaiapd.
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As armas de fogo, antes desejadas para a autodefe-
sa ha guerra com outras tribos, passaram a ser ambicio-
nadas para acumulagdo e circulacdo de bens de presti-
gio, nekretch, como sdo chamados pelos kaiapd.

A dependéncia dos kaiap6 em relagdo aos manu-
faturados dos brancos j& existia antes do momento
gue nossa histéria considera como de 'pacificacéo’,
tendo sido construida por outros motivos, que ndo a
simples necessidade. E por essa razdo que os even-
tos da pacificac@o dos diferentes grupos kaiapo foi tdo
facil, como registram os sertanistas que deles partici-
param.

Pode ter sido f&cil, mas isso ndo significa que os
kaiapd se considerassem 'pacificados. Ao contrério,
eles aceitaram os termos de convivéncia como uma
estratégia para conseguir mais facilmente bens dos
quais j& eram dependentes.

Reagiram com entusiasmo a oferta de manufatu-
rados, mas ndo por sentir falta desses bens, e sim por
jater incorporado seu uso e desejar garantir um aces-
so continuo, para seus proprios fins (ver Turner, 1992).

A politica dos indios,
agentes de sua histoéria

As historias dos indios acerca do contato com os bran-
Ccos - que ndo sdo histérias de povos vencidos, como
vimos nos exemplos acima - detalham suas experién-
cias para controlar, por meio de guerras ou de aliangas,
0s invasores que chegavam a suas terras. Nossas ver-
sbes, ao contrério, insistem em negar aos indios a capa-
cidade de definir os préprios rumos de sua histéria, de
tal forma que, ha muito tempo, séo desenvolvidas em
toda a América politicas nacionais de 'protecdo’.
Estamos acostumados a pensar que os indios devem
ser protegidos, porque possuem uma cultura material e



formas de organizac8o socia e politica muito frégeis,
gque podem ser facilmente ludibriadas, diante de sua
necessidade de nossos objetos e de nossos conhecimen-
tos. Essa concepcao de fragilidade deriva, sem duvida,
da relativa facilidade na aceitagdo do contato por parte
dos indios - como foi ilustrado acima.

A pacificacdo dos indios, em nossa versdo, ou a
pacificacdo dos brancos, naversdo deles, quase sem-
pre se relaciona com o interesse dos indios em pos-
suir 0s bens de nossa civilizacao.

A dependéncia que hoje caracteriza a situacdo da
maior parte dos povos contatados foi na verdade uma
relacdo que eles mesmos se empenharam em cons-
truir. E o produto de seus esforcos em dialogar com
nossa histéria de conquistas.

Se os povos indigenas mantiveram uma demanda
continuada em relacdo a tecnologia e a protecdo ofe-
recida pelos brancos, eles também mostraram que
nossas versdes de sua histéria foram sempre
empobrecidas a favor do interesse da conquista. E por
esse motivo que, sem conhecer a histéria dos indios,
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muitos setores da sociedade nacional continuam a vé-
los como vitimas da civilizagéo.

Se continuar mos sempre contando a histéria dos in-
dios como a de sua submissdo estaremos caindo na
armadilha da superioridade de nossa civilizacdo, ape-
nas porque eles reconhecem a eficicia de nossa tec-
nologia e desejam dela se apropriar.

As experiéncias de contato mencionadas mostram
gue, no momento dos primeiros encontros, os indios
ndo interagiram de forma passiva. Eles tinham moti-
VoS proprios para aceitar a convivéncia com as fren-
tes de expansdo que chegavam até eles.

Considerando gue existe uma forma de entender
a pacificacdo dos povos indigenas pelos povos colo-
nizadores distinta daquela a que estamos habituados,
também é importante repensar a ideia de resisténcia.

Em geral, acreditamos que os Unicos povos indi-
genas que sobreviveram até hoje sdo aqueles que fi-
caram intocados e, supostamente, intactos, ou aque-
les que bravamente resistiram, se contrapondo agres-
sivamente ao empreendimento colonizador.

J& a historia contada pelos indios mostra, ao con-
trario, uma longa e diversificada sequéncia de alian-
cas e de busca de alternativas para a convivéncia com
os brancos. Nas tentativas fracassadas ou bem-suce-
didas de alianca - inclusive nas aliangas dos indige-
nas com o0s brancos, para enfrentar outros indios - es-
SES povos Mostraram que ndo apenas 'resistiam’, pas-
sivamente.

Na historia do Brasi| relatada oficialmente nas es-
colas sempre se menciona a diferenca entre 'tupis' e
'tapuias, entre indios'domesticados' e indios'bravos. De
acordo com essa versdo, 0s grupos 'domesticados’ eram
utilizados para combater os que resistiam a dominagéo
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dos colonizadores, e que acabaram sendo vencidos. O
gue ndo é dito, mas que a versdo indigena explica, é que
essas aliancas eram uma forma de a populacéo nativa
impor seus proprios interesses: era ela que estava usan-
do os brancos.

Desde os primeiros contatos, os povos indigenas ti-
nham interesses proprios e se posicionavam como
atores de sua propria historia.

No século 16, os franceses e os portugueses se aia-
ram respectivamente aos tamoio e aos tupiniquim; no
século 17, os holandeses pela primeiravez se aliaram a
grupos "tapuia contra os portugueses; no seculo 19, os
munduruku foram usados para 'desinfetar' o rio Madei-
ra de grupos hostis e os krahd, no Tocantins, para com-
bater outras etnias jé" (Carneiro da Cunha, 1992).

Uma revisdo da historia do contato entre os indios
e a sociedade nacional deve, entdo, também olhar
com atenc¢do a histéria contada pelos indios, de como
souberam se aproveitar da presenca dos brancos, dei-
xando de salientar apenas 0s movimentos de resistén-
cia'contra’ os brancos. Os indios tém suas formas pro-
prias de fazer politica externa.

Na memoria do contato,
a consciéncia da mudancga

Para qualquer povo, ter uma identidade significa pos-
suir uma memoria prépria. Se os indios manifestam
até hoje identidades diferenciadas, € porque soube-
ram preservar sua propria histéria a respeito do con-
tato com os brancos, atualizando-a constantemente.
Essa memoéria ndo serve apenas para explicar o pas-
sado, mas também para avaliar as mudancas resul-
tantes da convivéncia com a sociedade brasileira.
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Os povos indigenas ndo sdo apenas diferentes na
origem: eles continuam a se diferenciar, no contexto
de suas historias particulares de contato. Sua capaci-
dade de afirmar as diferencas fica evidente em inu-
meros eventos noticiados na imprensa em relagao a
‘questdo indigena.

N&o é raro aparecer no noticiario impresso ou
televisivo a existéncia de reivindicagBes indigenas
para melhorar a assisténcia propiciada pelo governo;
de lutas locais de indios em defesa da propria terra;
ou da trgjetoria de chefes indigenas que se empe-
nham em assumir o lugar dos brancos na conducao
da politica indigenista. Mas as noticias com frequén-
cia nos confundem quando divulgam divergéncias en-
tre grupos, facgdes e divisdes 'entre indios'.

Em gera preferimos pensar que a Unica alternativa
de futuro para 'os indios' € a assimilagdo dentro de nos-
sa sociedade, mas na verdade eles querem fazer valer
seus pontos de vista que sempre foram, e continuam a
ser, muito diferenciados. N& ha uma forma Unica de
apoiar as alternativas propostas pelos indios.

As experiéncias de contato foram e continuam a ser
muito variadas. E a maneira pela qual elas se fixam na
memaria de cada um dos povos indigenas depende dos
modos particulares de pensamento de cada um e da
maneira de se confrontarem com as frentes de expan-
sd0 da nossa sociedade. A variagdo de estratégias mos-
tra, ainda, os diferentes modos que encontram para fa
zer valer os proprios interesses na convivéncia com o0s
brancos.

Outra maneira interessante de entender o que 0s
indios pensam do contato com os brancos € observar
0 encontro entre povos indigenas que antes ndo se
conheciam, e passam a se relacionar 'no mundo dos
brancos'. Nesses encontros, eles descobrem suas di-
ferentes maneiras de viver a condi¢do de 'indio'.
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Na aproximacao ocasional de membros de diferen-
tes povos em cidades vizinhas a suas terras, ou nas as-
sembleias que os povos indigenas vém organizando
desde a década de 70. o intercambio de experiéncias
com os brancos sempre é uma oportunidade para rea-
firmar valores proprios.

O didlogo com outros indios faz com que cada povo
confirme ideias proprias a respeito dos brancos e, a
partir dai, reveja suas opinides a respeito de si mesmos.
Embora todos aprendam, juntos, a ser 'indios', cada
povo se preocupa sobretudo em manter sua imagem
enquanto kaiapd, arara, yanomami, waiapi etc.

Definitivamente, os indios ndo foram assimilados
a nossa sociedade. Eles estao, isto sim, integrados as
redes sociais, politicas e econé6micas mais amplas em
gue se posicionam e que procuram direcionar de
acordo com seus proprios projetos de futuro.
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os INDIOS E A CIDADANIA

Este é o pais que nos foi tomado. Dizem que o Bra-
sil foi descoberto, o Brasil ndo foi descoberto n&o,
(...] o Brasil foi invadido e tomado dos indigenas do
Brasil. Esta é a verdadeira histéria. Nunca foi conta-
da a verdadeira histéria do nosso povo.

ssim discursou Marcal de Souza Guarani para
0 Papa Jodo Paulo Il em Manaus, em 1980. Trés
anos depois, ele seria morto, em sua casa, por
defender os direitos territoriais de uma aldeia guarani
no Mato Grosso.

De norte asul e de leste a oeste do pais, ha povos
indigenas que insistem em sobreviver, apds quase
guinhentos anos de uma histéria de guerras,
escravizacgao, epidemias, espoliacdo e desrespeito. Al-
guns povos fugiram da convivéncia com o0s
neobrasileiros e ainda hoje se recusam a um contato
mais intenso. Outros mantém um convivio que data
de séculos.

Atualmente, constituem cerca de 210 povos distin-
tos, falando mais de 170 linguas e dialetos conheci-
dos. No passado, j& foram mais povos, com popula-
¢do bem superior a estimada atualmente. Os de hoje
sdo remanescentes dos milhdes de habitantes que
agui viviam na época em que 0S primeiros europeus
chegaram e deram a terra 0 nome de Vera Cruz e, de-
pois, Brasil.

E desde 1500 se discute qual serd o futuro daque-
les que, por um erro histérico, foram chamados de
'indios'.

Que direitos tém eles sobre as terras que ocupa-
ram tradicionalmente, ao longo de geractes?

Que destino terdo esses povos tradicionais neste




Capitulo 2

mundo de plena globalizacéo?

Que direitos tém como cidadaos?

Séo eles cidaddos do Brasil?

Antes de vermos quais os direitos dos indios - e
aqui falamos de 'direitos, e ndo de 'privilégios'-, &
preciso pensar a respeito dos sujeitos desses direitos;
nossa primeira pergunta & "Quem sdo os indios?".

Terras indigenas
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No passado, dizia-se que eram "sem fé, sem lei e sem
rei"; indmeros foram os esforgos para que abandonassem
suas tradicdes e se integrassem a comunh&do nacional.
Hoje, pesa sobre eles aacusagéo de que se aculturaram e,
portanto, perderam aguilo que os diferenciava de outros
segmentos da populagdo brasileira: a cultura.
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No passado se buscou, de diversas formas, fazer
com que os indios deixassem de ser indios, abando-
nando seus modos de vida, seus rituais e suas linguas,
para se tornarem brasileiros, civilizados. Hoje, cobra-
se deles o contrario: que faem suas linguas, mante-
nham suas tradi¢des, se preservem dos males da ci-
vilizag8o. Ou que deixem entdo, de uma vez por to-
das, de insistir em se manter como indios.

Essa discussdo € importante, pois em muitos confli-
tos que envolvem indios e brancos, foi - e ainda € -
estratégico questionar a identidade de comunidades in-
digenas, para poder questionar e usurpar os direitos que
elas possuem sobre determinados territérios.

Politicos, aimprensa, e até mesmo aguns intel ectu-
ais, com frequéncia colocam uma critica a atitude dos
antropdlogos - profissionais que se dedicam ao estudo
dos grupos indigenas e passam longos periodos entre
eles. Acusam-nos de querer preservar os indios em uma
redoma, como em um jardim zooldgico, ou de preten-
der congelé&-los, para que continuem do jeito que sem-
pre foram, impedindo-os de mudar.

Os antropologos jé atestaram, em diversos estudos,
que faz parte da esséncia das culturas a mudanca, a
transformacdo. Tanto nossa cultura como as indigenas
mudam, seguindo ritmos proprios e alheios, quando sao
impelidas a se transformar pela acéo de agentes vindos
de fora. No entanto, apesar das mudancas, uma cultura
indigena sO deixa de ser considerada assim quando os
membros de seu grupo perdem a consciéncia de seu vin-
culo histérico com sociedades pré-colombianas (ver
Carneiro da Cunha, 1987, p. 15).

Critérios de indianidade

Mas, afinal, quem é indio e quem ndo é? S0 indios
apenas aqueles que vivem nas aldeias? SO aqueles que
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falam suas linguas maternas? E os que abandonaram
as aldeias e vivem hoje em centros urbanos? E os que
faam portugués, tém titulo de eleitor e carteira de tra-
balho: continuam sendo indios?

O primeiro ponto a ser esclarecido éa origem do ter-
mo 'indio'. Trata-se de uma designacgao genérica, im-
posta a vérias populacbes muito diferentes entre si.

Quando os europeus chegaram a América, pen-
sando ter alcancado as indias, identificaram como 'in-
dios' os habitantes que encontraram. Mesmo depois
de verificarem que a América constituia um continente
a parte, ndo ligado aAsia, conservaram esse nome, que
continuou a designar todos os habitantes da América
gue ndo fossem europeus (ver Melatti, 1993).

Fruto, portanto, de um erro histoérico do século 16,
e invencgdo da sociedade nacional, essa denominagéo
acabou por adquirir uma conotagdo politica. Passou
a ser incorporada pelos grupos indigenas no proces-
so de construcdo de uma identidade coletiva, usada
para se autodenominarem diante do restante da so-
ciedade. Ao mesmo tempo que estabelece um conti-
nuo de semelhancas estruturais entre as diferentes so-
ciedades indigenas, o nome cria um marco em rela-
¢80 aos ditos civilizados.

A manutencdo dessa identidade social coletiva
por parte dos indios passa pela manipulacéo de suas
especificidades culturais e dos esterettipos da socie-
dade envolvente, mas ndo implica a anulacéo de suas
marcas étnicas. Ao contrario, apesar de indios, esses
diferentes grupos continuam aver a si mesmos e a se
pensar como formagdes sociais homogéneas e distin-
tas entre si: um yanomami, ou um guarani, antes de
pensar em si mesmo como indio, se vé como
yanomami, ou guarani (ver Grupioni, 1992).
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Isso recoloca o problema de como definir os indios.
E a questdo se complica ao pensarmos ha grande mis-
cigenagdo ocorrida ao longo desses quase quinhentos
anos de contato entre brancos, negros e indios; e ao
relembrarmos que os indios adotaram muitos hébitos,
instrumentos e crengas dos brancos -, como ferramen-
tas, roupas, ideias cristés e a propria lingua portuguesa.

A necessidade de definir com clareza quem sdo os
indios esta ligada a necessidade de saber quem séo
0s beneficiarios de certos direitos. Muitos tém sido os
critérios para procurar definir quem séo os indios e
diferencié-los do restante da populacéo brasileira.

Critério racial

O critério mais antigo € o racial, pelo qual se procura
evidenciar as diferencas de caracteristicas fisicas. O
ponto de partida € uma visdo da espécie humana di-
vidida em grupos que compartilhariam caracteres
hereditérios comuns, identificdveis somaticamente.

Nesse sentido, grupo indigena seria aguela comu-
nidade de descendentes 'puros' de uma populacéo
pré-colombiana. Esse critério, ja rechacado pela cién-
cia, ndo se aplica aos indios: eles ndo formam uma
Unica raga, sendo constituidos por populagdes com
profundas diferencas entre si.

Outro problema desse critério € que, a ndo ser em
caso de absoluto isolamento socia e geogréfico, po-
pulacdo alguma se reproduz sem miscigenacdo. Sen-
do assim, bem poucos seriam 0s grupos que caberiam
em uma definicdo desse tipo (ver Melatti, op. cit. e
Carneiro da Cunha, 1986).

A cultura como critério

O critério de culturafoi criado para substituir o de raca.
Grupo indigena seria, entdo, aquele que compartilha
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de valores e préticas culturais de seus antepassados
pré-colombianos - lingua, religido, técnicas e praticas
cotidianas. Essa perspectiva implica dois pressupos-
tos que, segundo Carneiro da Cunha (op. cit., p. 115),
devem ser erradicados:

a) o de tomar a existéncia dessa cultura como uma
caracteristica primaria, quando se trata, pelo con-
trario, de consequéncia da organizacdo de um gru-
po étnico; e b) o de supor em particular que essa
cultura partilhada deva ser obrigatoriamente a cul-
tura dos ancestrais.

N&o devemos esquecer de considerar o carater dina-
mico da cultura, que se transforma a todo momento e
gue permite aos homens explicar cada nhova situacéo
em que se encontre.

As culturas estdo em constante mudanca. Basta ob-
servar como faldvamos ou nos vestiamos ha cem ou
duzentos anos, para constatar nossas diferencas em re-
lacdo a nossos antepassados. Se isso vale para nossa
sociedade, vale também para as sociedades indigenas.

Td processo se acentua ainda mais quando o gru-
po étnico é forcado a mudar de ambiente, ou interage
com povos de tradicdes muito diferentes. Os grupos
indigenas no Brasil passaram por inUmeros proces-
sos de pressdo social e de mudanca de ambiente que,
inevitavelmente, geraram mudancgas.

Muitas vezes foram impostas novas crencas e
até uma nova lingua, proibindo-se que as criancas
falassem suas linguas maternas e que seus pais
praticassem os rituais de seus antepassados. Logo,
seria muito dificil definir os grupos indigenas em
termos da continuidade de préaticas culturais, pois
estas, por sua propria esséncia, sdo extremamente
dinamicas.
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A auto-identificacdo étnica

Ao analisar e criticar os dois critérios anteriores, a an-
tropologia chegou a um outro, que parece 0 mais ade-
guado: é 0 que reserva aos proprios grupos étnicos o
direito de decidir quem sdo e quem pertence a seu
grupo. Esse critério é definido como o de auto-identi-
ficagdo étnica. Nas palavras de Carneiro da Cunha (op.
cit.,p. 111):

A antropologia social chegou a conclusdo que os gru-
pos étnicos s6 podem ser caracterizados pela prépria
distingdo que eles percebem entre eles préprios e os
outros grupos com o0s quais interagem. Existem en-
guanto se consideram distintos, ndo importando se
esta distingcdo se manifesta ou ndo em tragos cultu-
rais. E, quanto ao critério individual de pertinéncia a
tais grupos, ele depende tdo-somente de uma auto-
identificacdo e do reconhecimento pelo grupo de que
determinado individuo lhe pertence. Assim, o grupo
pode aceitar ou recusar mesticos, pode adotar ou
ostracizar pessoas, ou seja, ele dispde de suas pro-
prias regras de inclusdo e excluséo.

De acordo com esse critério, um grupo de individuos
pode ou nédo ser considerado indigena a partir da
identificacdo do proprio grupo, do fato de seus mem-
bros se considerarem indios, ou n&o.

Grupos indigenas sdo aqueles que, tendo uma conti-
nuidade histérica com grupos pré-colombianos, se
consideram distintos da sociedade nacional. E indio
€ todo aquele que se reconhece como pertencente a
uma dessas comunidades, e é por ela reconhecido
como um de seus membr os.

O fundamental, portanto, é considerar-se e ser
considerado indio; para isso, pouco importa o fato de
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usar reldgio e roupas, ou faar portugués.

Resumindo, a identidade étnica de um grupo in-
digena é fungdo de sua auto-identificacdo e da iden-
tificacdo pela sociedade envolvente (ver Carneiro da
Cunha, op. cit., p. 118).

Mas aqui € preciso fazer um alerta: muitas vezes,
setores da sociedade envolvente ocultam interesses
particulares ao negar a identidade dos grupos indige-
nas. Isso acontece de forma recorrente quando esta
em questéo a posse da terra.

Os direitos dos indios

Em tempos recentes, o proprio governo procurou
mais de uma vez fazer com gue os indios deixassem
de ser indios, por decreto. Em 1978, o governo militar
prop6s um decreto de regulamentacdo da emancipa-
¢do dos indios.

Dois anos depois, o presidente da Funai queria mo-
dificar o Estatuto do indio (Le 6.001), com a mesma fi-
nalidade. Por tras dessas duas iniciativas, as intencdes
eram claras: eliminar alguns indios e, com isso, o direi-
to histérico que eles possuem sobre suas terras.

Longe de ser um privilégio, a posicdo especial que os
indios ocupam na sociedade brasileira € um direito.
Trata-se de um direito historico sobre esta terra da
qual, afinal, eles eram senhores, muito antes de se
constituir o Estado brasileiro.

Esse direito, bem como a protegdo as terras dos
povos indigenas, ndo decorre, como pensam alguns,
de sua vivéncia ecoldgica, isto é, do fato de viverem
em harmonia com a natureza. Tais direitos provém do
fato de esses grupos terem um perfil social e cultu-
ralmente diferenciado.
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Os direitos dos indios ndo sd0 essenciais apenas
para sua defesa, mas também para que tenham aces-
so a cidadania plena, da qual ndo sdo os Unicos his-
toricamente excluidos (ver Carneiro da Cunha, op. cit.
e Andrade & Viveiros de Castro, 1988).

Mais uma investida contra os direitos indigenas
ocorreu durante os trabalhos da Assembleia Nacional
Constituinte, quando se elaborava a atual Constitui-
¢80. Uma das propostas (Artigo 271 do Projeto A de
Constituicdo, de novembro de 1987), apresentadas por
parlamentares ligados a interesses contrarios aos dos
indios, previa que ndo seria aplicavel aos indios "con-
siderados com elevado estégio de aculturacéo”.

No entanto, gracas a uma intensa mobilizacdo de
varias comunidades indigenas e entidades de apoio
aos indios, que se deslocaram para o Congresso Na
cional a fim de externar sua preocupacao com esse
dispositivo, ele ndo foi aprovado.

Essa articulagdo foi de fato fundamental para que
0 texto constitucional aprovado em 1988 represen-
tasse um avanco na consolidagdo dos direitos indi-
genas, inclusive em comparacdo com as constituicoes
anteriores.

Durante todo o ano de 1988, o movimento indi-
gena e 0 movimento de apoio aos indios se articu-
laram para conduzir as iniciativas referentes aos di-
reitos indigenas na futura Constituicdo do pais.
Além de participar das discussdes de temas
correlatos, assessoraram os parlamentares na ela-
boracédo de propostas e emendas constitucionais em
favor dos indios.

Esse movimento contribuiu muito para garantir a
consagracao dos direitos indigenas e para barrar as
acOes de grupos contrérios, interessados na explora-
¢ao dos recursos naturais dos territérios ocupados
pelos indios.



Direitos indigenas
na Constituicdo de 1988

Promulgada em 5 de outubro de 1988, a atual Constitui-
¢do da Republica Federativa do Brasil delineou novos
marcos para as relagdes entre os povos indigenas, de um
lado. e 0 Estado e a sociedade brasileira, de outro.

O grau de detalhamento do novo texto constitu-
cional é revelador do contexto em que foi gerado, com
0 posicionamento de parlamentares favoraveis e de
outros contrérios aos indios. E também demonstra a
estratégia politica empregada nesse processo, levan-
do para o debate na Assembleia Nacional Constituin-
te confrontos que ocorriam longe do Legidlativo.

Assim, apesar das ressalvas a determinados dis-
positivos, elas sdo, como avaliou Carneiro da Cunha
(1988) "as marcas das batalhas travadas nos debates
e nas negociacoes".

O maior saldo dessa Constituicdo, que rompeu com
uma tradicdo da legislagdo brasileira, diz respeito ao
abandono da postura integracionista que sempre pro-
curou incorporar e assimilar os indios a ‘comunidade
nacional’, vendo-0s como uma categoria étnica e soci-
al transitoria, fadada ao desaparecimento.

Com a aprovacdo do novo texto constitucional, os
indios ndo so deixaram de ser considerados uma es-
pécie em vias de extingdo, como passaram ater asse-
gurado o direito a diferenca cultural, isto é, o direito
de ser indios e de permanecer como tal.

N&o cabe mais a Unido a tarefa de incorporé-los a
comunh&o nacional, como estabeleciam as constitui-
cOes anteriores, mas é de sua responsabilidade legis-
lar sobre as populacfes indigenas, no intuito de
protegé-las (Artigo 22 da atual Constituicao).
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Uma longa tradicdo juridica, que remonta a dis-
cussdo da legitimidade dos titulos de posse em terras
do Novo Mundo entre espanhdis e portugueses, pas-
sando pelas sucessivas constituicoes brasileiras, reco-
nhece a soberania indigena e os direitos territoriais
dos indios no Brasil, considerando que foram os que
primeiro habitaram e possuiram estas terras, tendo
sobre elas direito 'natural’ e 'originario’, anterior a
propria formacdo do Estado brasileiro (ver Carneiro
da Cunha, 1987).

A atual Constituicéo reafirma essa tradicdo no Arti-
go 231, ao reconhecer aos indios "os direitos originarios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam". E vai
além, definindo essa ocupacéo ndo s6 em termos de
habitacdo, mas também em relagdo ao processo produ-
tivo, a preservacdo do meio ambiente e a reproducéo
fisca e cultural dos indios.

Embora a propriedade das terras ocupadas pelos in-
dios sgja da Unido, a posse permanente é dos indios,
aos quais se reserva a exclusividade do usufruto das
riquezas ai existentes.

Com a atual Constituicdo, o Congresso Nacional
passou a ter novas atribui¢des quanto a conducéo da
politica indigenista oficial, que deixou de ser exercida
somente pelo poder Executivo. Hoje, cabe ao Congres-
SO autorizar a remocao dos indios de suas terras em
casos de epidemia ou catéstrofe, e no interesse da
soberania do pais, garantindo-lhes o retorno aos seus
territérios téo logo cesse o risco.

E também atribuicio do Congresso Nacional regu-
lar a possibilidade de exploracéo dos recursos hidricos
e minerais em é&reas indigenas, tendo, entretanto, que
ouvir previamente as comunidades indigenas.
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Assim, a Constituicdo de 1988 reconhece um di-
reito coletivo, pela primeira vez na histéria constitu-
cional brasileira, ao possibilitar que as comunidades
indigenas exponham suas opinifes perante o Con-
gresso Nacional (ver Souza Filho, 1988).

Hé& alguns anos, os parlamentares estéo discutin-
do uma lel que discipline a mineracdo em areas indi-
genas, mas ainda ndo chegaram a um acordo que
possibilitasse a aprovacéo dessa lei.

Outra inovacdo importante dessa Constituicdo esta
em garantir aos indios, a suas comunidades e organi-
zacOes, capacidade processual para entrar na Justica
em defesa de seus direitos e interesses. Com esse dis-
positivo, deixou de ter valor o Artigo 37 do Estatuto
do indio, que previa a assisténcia do 6rgao tutor ou
do Ministério Publico nessas iniciativas. O Ministério
Publico € chamado a participar desse processo, mas
ndo € mais condi¢do para sua instauracao.

Com isso, muitas comunidades podem hoje lutar
por seus direitos na Justica. Aqui, também, se reco-
nhece um direito coletivo, ao afirmar que tanto as
comunidades quanto as organizacfes indigenas séo
partes legitimas para acionar a Justica.

De acordo com o Artigo 129, o Ministério Publico
deve acompanhar os processos judiciais envolvendo
os direitos indigenas, que sdo resolvidos no ambito
da Justica federal.

O Artigo 210 da Constituicéo assegura as comuni-
dades indigenas o uso de suas linguas maternas e de
seus préprios processos de aprendizagem, cabendo ao
Estado proteger as manifestacdes de suas culturas
(Artigo 215).

Novas perspectivas
Tais dispositivos abriram a possibilidade para que a
escola indigena constitua um instrumento de valori-
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zacdo dos saberes e das tradi¢Bes indigenas, deixan-
do de se restringir a um instrumento de imposicéo
dos valores culturais da sociedade envolvente.

A cultura indigena, devidamente valorizada, deve
ser a base para o conhecimento dos valores e das
normas de outras culturas; a escola indigena podera
desempenhar um papel importante e necessario no
processo de autodeterminacdo desses povos.

Um desdobramento desse dispositivo foi a apro-
vacdo de dois artigos tratando de educacado escolar
indigena na nova Le de Diretrizes e Bases da Educa-
¢do Naciona (Le Darcy Ribeiro).

A Lé de Diretrizes e Bases antiga nada dizia a res-
peito do tema. A atual prega que € dever do Estado
oferecer uma educacéo escolar bilingue e intercultural
aos povos indigenas, fortalecendo as préticas
socioculturais e a lingua materna de cada comunida-
de e dando-lhes acesso a informagdes e conhecimen-
tos técnicos e cientificos da sociedade nacional.

Os direitos indigenas incluidos na dltima Cons-
tituicdo contrariam em véarios aspectos o Estatuto
do indio (de 1973); imp0Os-se assim a necessidade
de reformular o documento antigo. Foram apresen-
tados diversos projetos, que aguardam aprovacao
no Congresso.

Os dispositivos referentes aos direitos indigenas
presentes na Constituicdo de 1988 representaram
uma vitéria daqueles que atuam em defesa desse
segmento da populacéo brasileira. Porém, tanto o
processo constituinte quanto a atividade permanen-
te do Congresso Nacional mostram a necessidade de
um acompanhamento constante da atividade
legislativa para bloguear a acdo dos inimigos dos
interesses indigenas.

No Brasil, desde os tempos coloniais, ha uma lar-
ga distancia entre o que esta estabelecido nale e o



gue ocorre de fato, na pratica. E as sociedades indi-
genas sempre ocuparam uma posi¢do ambigua peran-
te o Estado nacional.

Por um lado, os indios sdo fundamentais para a
ideologia da nacionalidade brasileira: sdo os habitan-
tes originais, que deveriam ser incorporados a socie-
dade para legitimar o dominio do novo Estado-Na-
¢ado. Por outro, as popul agBes indigenas eram - e con-
tinuam a ser - vistas como obstaculo ao progresso e
aos projetos de desenvolvimento do pais.

Do ponto de vista do Estado, a solugéo para essa am-
biguidade foi a elaboracdo de uma legislacdo protetora,
que reconhecia direitos formais aos indios e permitia, ha
prética, seu desrespeito sistemético (ver Durham, 1983).
Lutar contra essa prética € um dos objetivos do movimen-
to indigena e do movimento de apoio aos indios.

O Artigo 67 do "Ato das Disposicdes Constitucio-
nais Transitérias" da Constituicdo de 88, que previa
um prazo de cinco anos para a demarcacgdo de todas
as terras indigenas, ndo foi cumprido pelo governo
federal. Das 566 terras indigenas existentes no Brasil.
menos da metade esta demarcada e registrada em
cartorios de registro de imdveis e no Servico de
Patriménio da Unido, como manda a lei.

Organizacdes indigenas

Na trgjetoria iniciada h& mais de dez anos, com a pro-
mulgacdo da atual Constituicdo, os indios e seus dia
dos tém lutado para que seus direitos sgjam de fato res-
peitados, tanto pelo Judicidrio como pelo Executivo.
As associacfes e organizacfes indigenas tém cum-
prido um papel importante nesse processo. A maioria
delas foi criada no final dos anos 80, principalmente
apés a promulgacdo da Constituicdo. Realizando as-
sembléias e reunides, elegendo diretorias. registran-
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do estatutos em cartérios e abrindo contas bancérias,
véarios grupos indigenas se apropriaram dessa forma
de representacéo politica.

Tais formas de organizacdo fizeram surgir novos
lideres e novas possibilidades de alianga. Conquistan-
do espacos na midia loca e nacional, passaram aatuar
como interlocutores na discussdo e no encaminha-
mento de reivindicacdes junto a érgédos do governo e
a outras entidades do movimento social. Segundo o
antropdlogo Carlos Alberto Ricardo (1995, p. 48), es-
sas organizagOes representara:

[...] a incorporacdo, por alguns povos indigenas, de
mecanismos de representacdo politica por delega-
¢do, para poder lidar com o mundo institucional, pu-
blico e privado, da sociedade nacional e internacio-
nal e tratar de demandas territoriais (demarcacgao e
controle de recursos naturais), assistenciais (sau-
de, educacdo, transporte e comunicagdo) e comer-
ciais (colocacdo de produtos no mercado).

Boa parte dessas organizacdes tem base loca e étni-
ca, reunindo aldeias do mesmo grupo étnico. Outras
se propdem a reunir povos de uma mesma area ou
regido e ha, ainda, algumas que pretendem ter repre-
sentacdo nacional.

Apesar de todas as dificuldades para constituir tais
organizacdes e transformé-las de fato em organismos
de expresséo e de representacdo dos interesses das
comunidades indigenas, essa mobilizacdo tem possi-
bilitado a conquista de espagos no cenério politico
local e nacional, permitindo que elas atuem como
interlocutoras dos agentes da sociedade envolvem

Ao se organizar em associagdes, os indios avan-
¢am na conquista de sua cidadania. Uma cidadania da
qual eles, tal como outros segmentos da sociedade
brasileiraestiveram excluidos por muitosanos
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Ja se foi 0 tempo de missionarios, juristas e poli-
ticos decidirem o destino dos indios. Isto cabe a eles.
A eles cabe o direito de decidir seu futuro, resolver o
gue querem mudar e o que pretendem manter. A nos,
cabe lutar por uma sociedade que saiba respeitar a
diferenca e conviver com ela, possibilitando a todos
0 acesso a plena cidadania.
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Anexo

DIREITOS INDI'GNENAS
NA CONSTITUICAO DE 1988

A Constituicdo de 1988 contém as seguintes referéncias
aos direitos indigenas:

Art. 20. Sao bens da Uniao:

XI. as terras tradicionalmente ocupadas pelos indios;

Art. 22. Compete privativamente a Unido legislar sobre:

XIV. populag@es indigenas;

Art. 49. E da competéncia exclusiva do Congresso Naci-
onal:

XVI. autorizar, em terras indigenas, a exploragéo e o
aproveitamento de recursos hidricos e a pesquisa e la-
vra de riquezas minerais:



Art. 109. Aos juizes federais compete processar e julgar:

[.]

XI. a disputa sobre direitos indigenas.

[.]

Art. 129. Séo funcgdes institucionais do Ministério Publico:

V. defender judicialmente os direitos e interesses das
populac8es indigenas;

Art. 176. As jazidas, em lavras ou ndo, e demais recursos
minerais e 0s potenciais de energia hidraulica constituem
propriedade distinta da do solo, para efeito de exploracdo
ou aproveitamento, e pertencem a Unido, garantida ao
concessionario a propriedade do produto da lavra.

8§ 1° A pesquisa e a lavra de recursos minerais e o apro-
veitamento dos potenciais a que se refere o caput des-
te artigo somente poderdo ser efetuados mediante au-
torizacdo ou concessdo da Unido, no interesse nacio-
nal, por brasileiros ou empresa brasileira de capital na-
cional, na forma da lei, que estabelecera as condi¢cdes
especificas quando essas atividades se desenvolverem
em faixa de fronteira ou terras indigenas.

Art. 210. Serdo fixados conteddos minimos para o ensi-
no fundamental, de maneira a assegurar formacao ba-
sica comum e respeito aos valores culturais e artisti-
C0s, nacionais e regionais.
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§ 2° O ensino fundamental regular ser4 ministrado em
lingua portuguesa, assegurada as comunidades indige-
nas também a utilizacdo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem.

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio
dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura na-
cional, e apoiara e incentivara a valorizagdo e a difu-
sdo das manifestacfes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestagées das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros
grupos participantes do processo civilizatorio nacional.

[.]

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo
social, costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os di-
reitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos 0s seus bens.

§ 1° S3o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
as por eles habitadas em carater permanente, as utiliza-
das para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservacao dos recursos ambientais necessarios a
seu bem-estar e as necessarias a sua reproducdo fisica
e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicoes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
destinam-se a sua posse permanente, cabendo-lhes o
usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.



§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos
0s potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra das ri-
qguezas minerais em terras indigenas, sé podem ser efe-
tivados com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvi-
das as comunidades afetadas, ficando-lhes assegura-
da participacdo nos resultados da lavra, na forma de lei.

8§ 4° As terras de que trata este artigo séo inalienaveis
e indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remoc&o dos grupos indigenas de suas
terras, salvo, ad referendum do Congresso Nacional, em
caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populacdo, ou no interesse da soberania do Pais, apés
deliberacdo do Congresso, garantido, em qualquer hip6-
tese, o retorno imediato logo que cesse 0 risco.

§ 6° Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juri-
dicos, os atos que tenham por objeto a ocupacéo, o do-
minio e a posse das terras a que se refere este artigo,
ou a exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios
e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante in-
teresse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, ndo gerando a nulidade e a extin¢édo di-
reito a indenizac&o ou ac¢bes contra a Unido, salvo, na
forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocu-
pacao de boa-fé.

8 7° Nao se aplica as terras indigenas o disposto no
Artigo 174, 88 3° e 4°.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes
sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa
de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo.
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